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a) Tytul osiggniecia naukowego/artystycznego
Antonina Kozyrska, Pluralizm wyznaniowy a integracja narodu ukrainskiego po 1991 roku,
Torun: Europejskie Centrum Edukacyjne, 2014, ss. 451 (426 + 25: aneks, streszczenie ukr.,

ros., ang., indeks osob).

b) Omowienie celu naukowego ww. pracy i osiggnietych wynikow wraz z
omowieniem ich ewentualnego wykorzystania

Tematyka ksigzki, wskazanej jako osiggnigcie naukowe, faczy w sobie kilka kierunkow
badan naukowych, ktore podjetam po uzyskaniu stopnia doktora. Osadza problematyke
stosunkdw  wyznaniowych w szerszym kontek$cie procesOw narodowosciowych,
panstwowotworczych, transformacji spoleczno-politycznej, przemian kulturowych oraz
relacji migdzynarodowych. Tym samym wyzej wymienione opracowanie sytuuje si¢ w
obszarze nauk o polityce. Celem publikacji jest przyblizenie zjawiska pluralizmu
wyznaniowego na Ukrainie oraz okreslenie jego wpltywu na integracj¢ wewnetrzng narodu
ukrainskiego po 1991 roku. Wskazana cezura czasowa otwiera nowg karte w najnowszych
dziejach Ukrainy, ktorg zapoczatkowato uzyskanie niepodleglosci panstwowej. W odniesieniu
do pojecia ,,pluralizm wyznaniowy” przyjelam jego szersze znaczenie, zawierajace kilka jego
wymiaréw. Uzyte w tytule opracowania pojecie ,integracja” natomiast rozumiem ,jako
proces wewnetrznego jednoczenia si¢ narodu w celu osiggnigcia wigkszej spdjnosci jako
wspolnoty narodowej” (s. 14). W pracy kategoria ta zostala powigzana z pojeciem ,,naro6d
ukrainski”, ktore jest pojeciem zlozonym ze wzgledu na niejednorodng jego strukture
etniczng. Ukrainskg specyfike tej kategorii wyjasnitam w kontek$cie opisu problemoéw
tozsamosciowych Ukraincoéw (s. 121-123).

Glowny problem badawczy prezentowanej pracy dotyczy wplywu pluralizmu
wyznaniowego na wspoiczesne procesy spoteczno-polityczne na Ukrainie, a zwlaszcza na
jedno$¢ narodu ukrainskiego. W polskiej literaturze naukowej brakuje catosciowego
opracowania na ten temat. Podjgete w monografii rozwazania mialy dostarczy¢ odpowiedzi na
nastepujace szczegdlowe pytania problemowe: 1) jakie sg przyczyny potrzeby wewngtrznej
integracji narodu ukrainskiego po 1991 r.; 2) na czym polega specyfika struktury
wyznaniowej Ukrainy 1 czy stan stosunkow miedzy przedstawicielami ro6znych Kosciotow,
wyznan i religii sprzyja jednoczeniu si¢ mieszkancow kraju; 3) czy prawny (teoretyczny)
model pluralizmu wyznaniowego znajduje swoje odzwierciedlenie w faktycznej pozycji
spotecznej poszczegdlnych Kosciotow 1 zwigzkow wyznaniowych, zwlaszcza w kontekscie

ich udziatlu w zyciu spoteczno-politycznym Ukrainy; 4) czy popularna idea tworzenia jednego



prawostawnego Kosciota lokalnego na Ukrainie wywarta wptyw na wewnetrzne procesy
integracyjne narodu; 5) czy integracyjna rola Kos$ciola w spoteczenstwie ukrainskim po 1991
r. r6znita si¢ od tej, jaka on odegrat w poprzednich epokach historycznych?

Udzielenie odpowiedzi na sformutowane pytania problemowe wymagalo najpierw
wyjasnienia kilku kwestii teoretycznych oraz osadzenia gldéwnej problematyki pracy w
konkretnym kontekscie geograficznym 1 historycznym. Uczynilam to w pierwszym rozdziale
ksigzki, sktadajacym si¢ z dwoch czesci. W pierwszej z nich przyblizylam zagadnienia
zwigzane z kategorig religii w kontekscie ewolucji jej roli w nowoczesnym spoteczenstwie w
skali globalnej. Skupitam si¢ tu nie tyle na samej istocie, co spolecznym wymiarze religii. W
ich analizie oparfam si¢ na dorobku z zakresu socjologii religii, przyjmujac za punkt wyjscia
funkcjonalne ujecie religii. Po krotkim omowieniu szeregu spolecznych funkcji religii (np.
sensotworcza, kompensacyjna, identyfikujaca, integrujgca, normatywna, legitymizujaca,
stabilizacyjna lub destabilizacyjna, mobilizujaca), przejrzatam si¢ doktadniej ewolucji
integrujacej roli religii. W spoleczenstwach nowoczesnych jej oddziatywanie, podobnie jak w
ogole religii, stopniowo zmniejszato sig. Wérod czynnikdéw warunkujacych ten proces mozna
wymieni¢ podzialy wewnatrz wspolnot wyznaniowych, rozdzial sfery sacrum 1 profanum,
wzrost znaczenia innych $wieckich sfer zycia spolecznego, rozbudowa instytucji
politycznych, gospodarczych, kulturalnych 1 prawnych panstw, rozwdj pluralizmu
swiatopogladowego etc. W wieku XX redukcja spolecznej roli religii wigzata si¢ takze z
postepem procesow modernizacji 1 sekularyzacji. Mimo ogolnej tendencji utraty przez religie
1 Kosciot globalnego wptywu na jednostke, integrujaca funkcja religii dochodzita do glosu w
ciggu ostatnich dwoéch stuleci. Byla wykorzystywana w ruchach narodowych 1 procesach
panstwowotworczych w celu zapewnienia dodatkowej platformy jednoczacej narod. W
polaczeniu z funkcja mobilizujagca potencjat religii 1 autorytet instytucji Kosciota byt
przydatny w trudnych okresach w dziejach narodow, w momentach wstrzagsow 1 przelomow
spotecznych (np. utrata panstwowosci, zewnetrzne, rewolucje czy gwaltowna transformacja).
Z perspektywy potowy XX w. gleboka sekularyzacja 1 utrata przez religi¢ znaczacego miejsca
w zyciu publicznym miala lokalny zasieg 1 dotyczyla gldownie Europy Zachodniej 1 ZSRR.
Ponadto oddziatywanie czynnika religijnego nadal pozostato odczuwalne tam, gdzie Kosciot
byl integralng czescig tozsamosci kulturowej. W ostatnich dekadach minionego stulecia w
wielu miejscach na §wiecie natomiast zaczat si¢ ,,powrot” religii do sfer publicznych, w tym
jego funkcji spolecznie integrujace;.

Z kategorig religii wigzg¢ si¢ pojecie pluralizmu wyznaniowego — kluczowego dla moich

dalszych rozwazan. Potrzeba jego szczegdélowego zdefiniowania wynikala takze ze



swiadomosci ztozonosci opisywanego zjawiska. W celu wielostronnej analizy pluralizmu
wyznaniowego na gruncie ukrainskim, przyjetam jego szersza definicje. W szerszym
znaczeniu pluralizm wyznaniowy zawiera w sobie zarOwno wymiar teoretyczny, jak i
faktyczny. W wymiarze teoretycznym pluralizm oznacza funkcjonujacy w danym panstwie
model prawny, ktory gwarantuje rownos¢ wszystkich religii 1 wyznah oraz zapewnia im
rowny dostep do sfer publicznych. W wymiarze faktycznym pojecie pluralizmu
wyznaniowego oznacza zaréwno wielos¢ wystgpujacych obok siebie roznych Kosciotow i
zwigzkow wyznaniowych (aspekt instytucjonalny), faktyczny stopien ich uznania i akceptacji
w spoleczenstwie, jak tez oceng samej idei pluralizmu wyznaniowego (aspekt wartosciujacy).
W tej partii tekstu przedstawitam takze przyczyny oraz uwarunkowania rozwoju pluralizmu
wyznaniowego w dwoch ostatnich wiekach (m.in. zmniejszenie si¢ integracyjnej roli
Kosciotow panstwowych i1 narodowych, wprowadzenia zasady rozdziatu Ko$ciota i panstwa,
wolnosci wyznania 1 rownosci wszystkich religii). Pokrotce tez zarysowatam gldéwne modele
pluralizmu wyznaniowego, co mi pozniej pomoglo okreslic za pomoca metody
komparatystycznej specyfiki modelu ukrainskiego. Podatam powody i przyktady historyczne;j
ewolucji modeli pluralizmu wyznaniowego, z uwzglednieniem specyfiki regionalnej (Stany
Zjednoczone, subregiony Europy). Na koniec wspomniatam o wspoiczesnych wyzwaniach
zwigzanych ze znalezieniem optymalne; formuly relacji spofecznych 1 panstwowo-
koscielnych w Europie Srodkowo-Wschodniej, ktéra zbalansowataby tradycyjna pozycie
historycznych Kos$ciotdéw oraz prawa nowych wspolnot religijnych. Dylematy tego typu
polaczylam z pytaniem o wigkszg integracje narodu.

Druga czeg$¢ rozdziatu pierwszego zawiera historyczng analize korelacji wystepujacej
migdzy religig a drugg podstawowg kategorig moich rozwazan — narodem — w XIX 1 XX
wiekach. Najpierw przyjrzatam si¢ przyktadom tych narodéw Europy Srodkowo-Wschodniej,
z ktorymi Ukraihcow w najwiekszym stopniu laczyly wigzi historyczne 1 kulturowe.
Dokonana analiza przypadku polskiego, rosyjskiego, biatoruskiego, litewskiego 1 bardziej
szczegolowo ukrainskiego wykazata, ze czynnik religijny odegral wigksza rolg integracyjng 1
narodotworczg w odniesieniu do narodow o bardziej monolitycznej strukturze etniczne;.
Sytuacja ta dotyczyla Rosjan, Polakow 1 Litwinow. Rola, ktorg odegraly w zyciu narodowym
dominujgce w tym regionie Koscioty, byla nieco odmienna. Przed 1917 r. Rosyjska Cerkiew
Prawostawna jako Kosciol panstwowy sprzyjala bardziej asymilacji, niz uswiadamianiu
odrebnosci etnicznej innych prawostawnych narodéw na terenie Cesarstwa Rosyjskiego.
Wigksze znaczenie w ruchach narodowych mial wowczas Kosciot katolicki, wokot ktorego

Polacy 1 Litwini jednoczyli si¢ przeciwko caratowi, ale tez przeciwko sobie. W przypadku



Ukraincéw w Galicji Wschodniej 1 cz¢sciowo na Zakarpaciu Koscidt greckokatolicki stat sie
jednym z waznych czynnikéw mobilizujacych 1 integrujacych wspdlnote narodowsa. Proby
faczenia sprawy narodowej z prawostawiem jego bialoruscy i ukrainscy wyznawcy podjeli
dopiero w okresie migdzywojennym. Ze wzgledu na model polityki narodowosciowo-
wyznaniowej nie byly one skuteczne ani na wschodnich obszarach Polski, ani na terenach
wchodzacych w sklad Zwigzku Radzieckiego.

Rozdzial drugi monografii stanowi probg¢ uzasadnienia potrzeby integracji narodu
ukrainskiego w okresie po 1991 r. Owa konieczno$¢ wynikata z niejednorodnej struktury
etnicznej Ukrainy z wysokim wskaznikiem mniejszosci (ponad 27% w 1989 r. 1 22% - w
2001 r.). Inng determinantg debaty na temat jednosci narodu jest w zasadzie dwujezycznos¢
mieszkancéw Ukrainy. Mimo ze jedynym jezykiem panstwowym, w mys$l Konstytucji z 1996
r., pozostawatl ukrainski, to od poczatku toczyly si¢ dyskusje na temat przyznania takiego
statusu jezykowi rosyjskiemu. Postuguje si¢ nim w sferze publicznej 1 prywatnej nie tylko
liczna mniejszo$¢ rosyjska (17% w 2001 r.), ale czes¢ etnicznych Ukraincoéw 1 przedstawicieli
innych narodowosci. Paradoks polegal na tym, ze to jezyk panstwowy, czyli ukrainski, bywat
czgsto w defensywie. Ponadto kwestia statusu jezyka rosyjskiego byta obecna nie tylko w
ukrainskim dyskursie politycznym, ale rzutowala tez na bilateralne stosunki ukrainsko-
rosyjskie. Kolejna przyczyna aktualnosci kwestii integracji narodu ukrainskiego to problemy
tozsamos$ciowe, z ktorymi borykato si¢ postkomunistyczne spoleczenstwo ukrainskie po
odzyskaniu niepodleglosci. Ich przykltadami moze by¢ wcigz zywotna, zwlaszcza na
wschodzie kraju, $wiadomos$¢ homo sovieticus, hybrydalna tozsamos$¢ cechujgca sie¢
ambiwalencjg postaw, symboli 1 wartosci, wigzgca si¢ ze m.in. ze skutkami epoki totalitarnej i
brakiem dekomunizacji. Ponadto do probleméw w sferze tozsamos$ci mozna zaliczy¢
dylematy wyboru geopolitycznego modelu rozwoju panstwa, brak jednej pamigci
historycznej, konsekwencje ,,bycia na styku cywilizacji” — migdzy Wschodem a Zachodem,
tozsamos$¢ regionalna, problem ,,dwo6ch Ukrain” etc.

W dalszej kolejnosci omoéwitam dwa wymiary przemian religijnych, ktore rozpoczety
si¢ na Ukrainie na przetomie lat 80/90. XX w. Stanowity one kontekst umozliwiajacy wielki
rozwoj pluralizmu wyznaniowego na Ukrainie po 1991 r. Pierwszy wymiar dotyczyt ewolucji
miejsca religii 1 instytucji Kosciota na tle ogolnych transformacji spoteczno-politycznych,
dokonujacych si¢ w Europie Wschodniej. Swoja uwage skupilam na obecnos$ci czynnika
religijnego w procesach odrodzenia narodu i1 panstwa ukrainskiego. Dosztam do wniosku, Ze
procesy renesansu religijnego 1 narodowego na Ukrainie bytly $cisle ze sobg potaczone. Walka

o rehabilitacje zwtaszcza Kosciotlow narodowych (Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego



1 Ukrainskiej Autokefalicznej Cerkwi Prawostawnej) stala si¢ elementem zmagan ruchu
narodowo-demokratycznego o prawo narodu ukrainskiego do samostanowienia si¢, miescita
si¢ w zakresie dzialan na rzecz obrony praw czlowieka. Po proklamowaniu niepodleglosci
Ukrainy odrodzenie religijne bylo traktowane jako element programu odbudowy tradycyjnej
tozsamosci kulturowej 1 wartosci narodowych. Zewnetrznym jego wyrazem byt dynamiczny
rozwoj instytucji religijnych.

Drugi wymiar odrodzenia religijnego ukazuje inng — wewngtrzng strone zjawiska.
Dotyczy przezywania religijnosci na poziomie indywidualnym. Przyczyn gwaltownego
wzrostu poziomu religijnosci mieszkancoOw Ukrainy mozna dopatrywacé si¢ na przyklad w
potrzebie wypetnienia pustki aksjologicznej powstatej po upadku starego systemu, checi
odbudowy czg¢$Sciowo przerwanej tradycji religijno-kulturowej narodu, w ucieczce przed
trudno$ciami okresu transformacji. Przejawem wewnetrznego odrodzenia religijnego byt
stopniowy wzrost liczby osO6b wierzacych, szczegdlnie milodziezy, jak tez o0sob
odwiedzajacych $wiatynie i biorgcych udzial w obrzedach religijnych, obchodzacych swigta
religijne. Mimo to analiza dostepnych badan socjologicznych, wykonywanych przez osrodki
ukrainskie 1 migedzynarodowe za pomoca mierzalnych wskaznikow poziomu religijnosci,
wskazywala na coraz wigkszy rozdzwick miedzy rosngcymi deklaracjami wiary a wcigz
niskim poziomem jej praktykowania. Mozna to tlumaczy¢ m.in. kryzysem tradycyjnego
modelu religijnosci 1 tworzeniem si¢ nowego modelu typu bezkoscielnego, cechujacego si¢
matym stopniem identyfikacji z konkretng wspolnota wyznaniowa. W poziomie religijnosci
mieszkancoOw Ukrainy zauwazalne byly istotne roznice regionalne. Zmniejszat si¢ on w
kierunku z zachodu na wschod kraju.

Analize specyfiki pluralizmu wyznaniowego na Ukrainie po 1991 r. zaczgtam od jego
wymiaru faktycznego w aspekcie instytucjonalnym. Przedstawilam ksztattowanie si¢
struktury wyznaniowej Ukrainy, z krotkim zarysem dziejow poszczegdlnych Kosciotow 1
zwigzkow wyznaniowych na ziemiach ukrainskich. Ze wzgledow praktycznych 1 z uwagi na
to, ze gldwny przedmiot pracy dotyczy okresu po 1991 r., pod tym pojeciem rozumiatam
terytorium Ukrainy wilasnie w granicach z tego roku. Zmiana systemu politycznego 1
stworzenie korzystnych warunkéw prawnych prowadzily do szybkiego wzrostu liczby
roznych zwigzkéw wyznaniowych na Ukrainie. Opisalam kolejno dynamike rozwoju
najwigkszych z nich: Ukraifskiej Cerkwi Prawostawnej, Kosciota katolickiego obu
obrzadkow, najwickszych Kosciotdow 1 wspdlnot protestanckich, a nastepnie religii
niechrzescijanskich oraz nowych kierunkow 1 ruchéw religijnych. Szczeg6lng uwage

zwrdcitam na podziat w ukrainskim prawoslawiu na trzy glowne jurysdykcje: Ukrainska



Cerkiew Prawostawng (Patriarchatu Moskiewskiego), Ukrainska Cerkiew Prawostawng —
Patriarchat Kijowski 1 Ukrainska Autokefaliczng Cerkiew Prawoslawng. Staralam sig
dowies¢, ze popularna, w tym w Polsce, opinia o Ukrainie jako kraju prawostawnym jest
nieco uproszczona i nie oddaje zlozonos$ci sytuacji religijnej sasiadow. Biorgc pod uwage
instytucjonalng strukture¢ wyznaniowa Ukrainy, za bardziej odpowiednie uznatam okreslenie
Ukrainy jako kraju chrzescijanskiego z dominacjg prawostawia. Tylko nieco ponad polowa
wszystkich instytucji religijnych na Ukrainie nalezy do Cerkwi prawoslawnej. Ponad dwie
trzecie mieszkancoOw Ukrainy natomiast identyfikuje si¢ ze wschodnig tradycja
chrzescijansky. Utozsamiajg si¢ z nig zarowno zwolennicy Kos$ciola greckokatolickiego, jak 1
Cerkwi prawosltawnej, spora cze$¢ z ktérych to ,bezkosScielni”. Osoby nalezacy do tej
ostatniej grupy okreslaja siebie czasem ,,po prostu prawostawnymi”, gdyz nie sg wiernymi
konkretnego Kos$ciota, a postrzegajg swoja wiez z prawostawiem bardziej w kategoriach
identyfikacji kulturowej. Znaczaca czes$¢ (ok. 30%) sieci religijnej Ukrainy stanowig jednostki
wspolnot protestanckich, wsrod ktorych coraz liczniejsze sa kierunki charyzmatyczne.
Tymczasem liczba ich wiernych w skali ogdlnokrajowej jest bardzo niska (2-3%).

Ksztaltowaniu nowej struktury wyznaniowej na Ukrainie towarzyszylo wiele napiec i
konfliktow. Najtrudniejszym pod tym wzgledem okresem byla pierwsza potowa lat 90., a
najbardziej skonfliktowanym regionem byt zachdd kraju. Wowczas odbywaty sie najwieksze
podzialy w Cerkwi prawostawnej, a dopiero co zalegalizowane Koscioly narodowe
probowaly odzyska¢ swoja pozycje w spoleczenstwie oraz stan posiadania. Na tym tle
powstawaty problemy zwigzane z podziatem i restytucjg $wigtyn i1 innego mienia zwigzkow
wyznaniowych. Wzajemng niech¢¢ generowaly tez dyskusje wokoét narodowego charakteru
Kosciotow, zarzuty o prozelityzm 1 naruszenia terytorium kanonicznego, walka o regionalne
strefy wplywow, co dodatkowo dzielito Ukrainhcow. Koscioty tradycyjne na Ukrainie laczyt
natomiast nieprzychylny stosunek wobec nowych nietradycyjnych kierunkéw religijnych,
ktore usitowaty znalez¢ swoje miejsce na ukrainskim ,;rynku wyznaniowym”. Mimo wielu
sporow 1 kontrowersji zwigzki wyznaniowe podejmowaty inicjatywy skierowane na dialog i
pokonanie w spoteczenstwie podzialdow na tle religijnym, czym tez bylo zainteresowane
panstwo ukrainskie.

Zgodnie z wczesniejszymi ustaleniami definicyjnymi, omowilam nastepnie pozostate
wymiary pluralizmu wyznaniowego na Ukrainie. Jego wymiar teoretyczny odzwierciedlony
jest w prawnym modelu, regulujgcym wzajemne relacje migdzy organizacjami religijnymi
oraz z panstwem. Za pomocg analizy porownawczej konstatowatam, ze funkcjonujacy od

1991 r. ukrainski prawny model pluralizmu wyznaniowego jest zblizony do amerykanskiego,



w ktorym brak ustanowionej religii, a wszystkie Koscioty 1 zwigzki wyznaniowe s3
rownorzedne. Model ten odbiegat od historycznego dos§wiadczenia narodu ukrainskiego, gdyz
na zamieszkatych przez niego ziemiach dominujacg pozycj¢ posiadata Cerkiew prawostawna,
a w zachodniej czesci — Kosciol greckokatolicki. Zréwnanie w prawach wszystkich
funkcjonujacych na Ukrainie zwigzkow wyznaniowych 1 postawienie ich w nowej sytuacji
wolnego rynku $wiatopogladowego  zwlaszcza  tradycyjne  Koscioty  odbieraly
niejednoznacznie. Najwigksze z nich bezskutecznie usitowaly wymusi¢ na ustawodawcy
przywileje, ktore zapewnityby im w spoteczenstwie wyr6zniong pozycjg.

Model prawny pluralizmu wyznaniowego, okreSlony w ukraifskiej ustawie O
wolnosci sumienia i organizacjach religijnych z 1991 r. z p6zniejszymi poprawkami i
zatwierdzony w Konstytucji Ukrainy z 1996 r., w duzej mierze pozostawal w sferze teorii. W
wymiarze faktycznym poziom spolecznej akceptacji 1 uznania poszczegodlnych Kosciotow 1
zwigzkow wyznaniowych na Ukrainie byt rézny. Najwiekszym uznaniem cieszyly si¢ tzw.
tradycyjne wspolnoty, obecne na ziemiach ukrainskich od stuleci. W najmniejszym stopniu
spoleczenstwo akceptowalo nowe kierunki 1 ruchy religijne, ktore zrodzily si¢ na gruncie
rodzimym lub najczegsciej amerykanskim. Spoleczna pozycja zwiazkow wyznaniowych byta
warunkowana nie tylko kontekstem historycznym, ale tez umiejetnoscia odnalezienia swego
miejsca w nowych realiach spoteczno-politycznych. Zalezata m.in. od podjetej przez nie
aktywnosci spotecznej jak opieka socjalna, dziatalno$¢ charytatywna, wychowanie religijno-
moralne dzieci 1 mlodziezy, opieka duszpasterska w wojsku 1 zaktadach karnych etc. Dazenie
do zdobycia silnej pozycji w spoleczenstwie stato si¢ podlozem wzajemnej rywalizacji,
jednak mozliwo$ci réznych organizacji religijnych w tym zakresie nie byly wyrdwnane.
Rownoczesnie rywalizacja o dominacjg, zwlaszcza miedzy najwigkszymi Kosciotami,
przebiegala na plaszczyznie politycznej. Szczegdlnie dwa najwicksze Koscioly prawostawne
angazowaly si¢ w polityczne procesy kraju poprzez wspieranie konkretnych sit politycznych,
udzial w propagandzie przedwyborczej, przyzwolenie na uczestnictwo swoich duchownych w
walce o mandaty w parlamencie 1 radach miejscowych. Ze swej strony politycy 1 kandydaci
na deputowanych ulegali pokusie wykorzystania do swoich celow wysokiego zaufania
Ukraincéw do samej instytucji Kosciola, jak tez autorytetu konkretnych lideréw religijnych.
Wskazana zalezno$¢ stopniowo potegowata upolitycznienie S$rodowiska religijnego 1
polityczng instrumentalizacje KoSciotow.

Zastanawiajac si¢ nad przyczynami powyzszego stanu, dosztam do wniosku, ze byl on
konsekwencja braku sprecyzowanej koncepcji polityki panstwa wobec zwigzkow

wyznaniowych. Pomimo deklarowania realizacji obowigzujacego prawnego modelu



pluralizmu wyznaniowego, w praktyce rzadzacy czesto kierowali si¢ wlasnymi sympatiami
wobec konkretnych Kosciotlow 1 wspdlnot religijnych. Taka tendencja widoczna byta w
polityce wyznaniowej kolejnych prezydentow Ukrainy, a jeszcze w wigkszym stopniu na
szczeblu regionalnych 1 lokalnych wtadz wykonawczych. Niekonsekwencja urzednikow w
implementacji aktualnego modelu pluralizmu wprowadzala napigcia w stosunki miedzy
zwigzkami wyznaniowymi oraz z panstwem. Od ich poparcia bowiem w duzym stopniu
zalezala faktyczna pozycja konkretnych zwigzkow wyznaniowych. Poczucie dyskryminacji
dodatkowo wzmagal nie zawsze wysoki poziom tolerancji religijnej w spoleczenstwie,
szczegolnie wobec nowych, nietradycyjnych kierunkéw religijnych. Rozdzwigk miedzy
teoretycznym a faktycznym wymiarem pluralizmu religijnego utrudnial dialog ekumeniczny 1
tym samym nie sprzyjal wigkszej integracji narodu ukrainskiego.

Ostatni z interesujgcych mnie aspektow pluralizmu wyznaniowego wigzal si¢ z oceng
samej wartoscig pluralizmu religijnego. Ukrainskie dylematy dotyczyly tego, czy nalezato go
bezapelacyjnie uzna¢ za warto$¢ pozytywna, czy tez rozpatrywac jako czynnik destabilizacji
porzadku spotecznego 1 dezintegracji wspdlnoty narodowej. W oficjalnej linii polityki
ukrainskiej oraz w przekonaniu elit intelektualnych i1 zdecydowanej wigkszo$¢ spoteczenstwa
prawo do istnienia miaty wszystkie religie, ktore nie mialy charakteru antyspofecznego.
Pluralizm wyznaniowy uznano za nieodigczny element transformacji systemowych 1
demokratyzacji zycia spotecznego.

Ze wzgledu na integracyjng role Kosciota w dziejach narodu ukrainskiego w przesztosci
oraz na etapie wybijania si¢ na niepodleglos¢ pod koniec XX w. nowe elity ukrainskie staraty
si¢ wykorzysta¢ jego rosngcg pozycje 1 autorytet. Miat on sprzyja¢ wzmocnieniu §wiadomosci
narodowej Ukraincoéw, utrwaleniu niepodleglosci panstwowej i legitymizacji nowej wiadzy.
Oczekiwaly, ze wspolna tradycja kulturowo-religijna pomoze wewngtrznie scali¢ bardzo
zroznicowane spoteczenstwo. Realizacji wymienionych celow miata sthuzy¢ idea tworzenia
prawostawnego Kosciota lokalnego, catkowicie niezaleznego od Moskwy. Z cerkiewnego
punktu widzenia mialo to oznacza¢ autokefali¢ Ukrainskiej Cerkwi Prawostawnej, z ktora
utozsamiala si¢ wigkszo$¢ mieszkancoOw Ukrainy. Dazenia do autokefalii popierano w
srodowiskach patriarchatu kijowskiego 1 Cerkwi autokefalicznej, za$ tylko czesciowo Cerkwi
zaleznej od struktur rosyjskich. Wiadze patriarchatu moskiewskiego nie pozwolity jednak
zisci¢ si¢ tym marzeniom. Plonne tez okazaly si¢ nadzieje pokladane w patriarchacie
konstantynopolitanskim, ktory w przypadku metropolii kijowskiej byt dodatkowo pierwszym
Kosciolem Matka. Do innych powoddéw uniemozliwiajacych wprowadzenie w zycie

omawiane] idei mozna zaliczy¢ rywalizacje patriarchatow Moskwy 1 Konstantynopola,



dlugotrwaty brak jednomys$lnosci co do trybu uzyskania autokefalii w prawostawnych
kregach koscielnych na Ukrainie 1 §wiecie, kontrowersje wokot osoby obecnego patriarchy
kijowskiego Filareta (Denysenko), regionalny zasieg najwickszych Kosciolow
prawostawnych.

Panstwo ukrainskie w réznym stopniu angazowalo si¢ w urzeczywistnienie idei.
Znalazta ona uznanie szczego6lnie u prezydenta Leonida Krawczuka 1 Wiktora Juszczenki, a z
czasem 1 Leonida Kuczmy. Podejmowane przez instytucje panstwowe i podmioty religijne
wysitki na rzecz zintegrowania wspolnoty narodowej zostaly osiagniete tylko czgsciowo. W
polityce wewnetrznej wymienionych politykow stusznie uznano podziaty religijne za czynnik
dezintegracji spofecznej. Z tego wzgledu panstwo uznato zasadno$¢ wspierania dzialan na
rzecz redukcji skali napie¢ 1 konfliktow na tle wyznaniowym oraz szerzenie ducha tolerancji
w spoleczenstwie. Mimo checi wykorzystania spolecznego potencjatu religii oraz
instytucjonalnej ptaszczyzny Ukrainskiej Cerkwi Prawostawnej w jednoczeniu Ukraincow
realizacja idei tworzenia Kos$ciola lokalnego nie przyniosty dotychczas oczekiwanych
rezultatow. Duze zrdznicowanie religijne, podzialy wewnatrz prawostawne 1 nikte efekty prob
zjednoczeniowych przesadzity o matej skutecznos$ci prob w tym kierunku. Z tej perspektywy
jeszcze bardziej utopijne wydawaly si¢ koncepcje utworzenia patriarchatu ponadkonfesyjnego
na Ukrainie, a przynajmniej obejmujacego Ukrainski Kosciot Greckokatolicki.

Oprécz korzystnych warunkow kanonicznych 1 politycznych sukces idei formowania
zjednoczonego Kosciota narodowego zalezal od jej poparcia w spoteczenstwie. W ciggu
ponad dwodch dekad po 1991 r. idea ta byla oceniana niejednoznacznie. Cieszyta si¢ wieksza
popularno$cia na poczatku XXI w. W jej ocenie uwzgledniano kwestie kanoniczne, kontekst
historyczny, wzgledy patriotyczne, aktualng sytuacje religijng na Ukrainie oraz wewnetrzne 1
zewnetrzne interesy panstwa, w tym kwestie bezpieczenstwa narodowego. Spadek w
ostatnich latach liczby zwolennikow omawianej koncepcji mozna tlhumaczy¢ obawami przed
powstaniem Kos$ciota panstwowego, ograniczeniem wolnosci religijnej 1 dyskryminacja,
wzrostem napie¢ w stosunkach wyznaniowych oraz z panstwem. Kolejne przyczyny to brak
postepow w dialogu migdzy jurysdykcjami prawostawnymi oraz brak wyraznych perspektyw
kanonicznego uznania autokefalii zjednoczonego lub ktéregokolwiek z juz istniejacych
Kosciotow prawostawnych, uwiklanie niektérych z nich w polityczne procesy kraju.
Réwnoczesnie coraz wiecej os6b dowartosciowywalo tradycje pluralizmu wyznaniowego na
Ukrainie w minionych epokach oraz po uzyskaniu niepodleglo$ci. Naruszenie prawnego
modelu pluralizmu wyznaniowego bylo tez krytycznie oceniane przez ekspertdéw w dziedzinie

obrony praw cztowieka oraz demokratyzacji spoteczenstw.
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W odpowiedzi na moje ostatnie pytanie badawcze stwierdzitam, ze rola, odgrywana
przez instytucje¢ Kosciola w procesie jednoczenia narodu ukrainskiego, byla silniejsza
wowczas, gdy inne instytucje narodowe 1 panstwowe nie byly wcale lub wystarczajaco
rozwini¢te. Dotyczy to sytuacji z XIX 1 poczatku XX w., jak tez przelomu lat 80/90.
ubiegltego wieku. Mimo oczekiwan ze strony niektorych Kosciolow, czesci politykow 1
spoleczenstwa, w kolejnych latach jego dzialanie integracyjne zmniejszato si¢. Z uwagi na
nikte sukcesy w zakresie wewngtrznego zjednoczenia nawet najwigksza Cerkiew
prawostawna nie mogla sta¢ si¢ przynajmniej dodatkowa platformg integracji narodu
ukrainskiego. Cho¢ religia 1 Koscioét znalazly ponownie swoje miejsce w spoteczenstwie
ukrainskim, dostosowujac si¢ do nowych warunkéw, to ich roli w procesach spoteczno-
politycznych nie nalezy przecenia¢. W spoteczenstwie obywatelskim organizacje religijne nie
muszg juz petic ekstensywnych funkeji, lecz skupia¢ si¢ na pelieniu swoich podstawowych
zadan. Dotyczy to tez funkcji integracyjnej. Rozwdj instytucji spofeczenstwa obywatelskiego
na Ukrainie prowadzit do wzrostu $wiadomos$ci spotecznej, iz roli Kosciota nie mozna
sprowadza¢ do petnienia funkcji instytucji panstwowej, narodowej czy atrybutu niezaleznosci
panstwowe;.

Obecny kryzys na Ukrainie, rozwijajacy si¢ od konca 2013 roku, wskazuje jak bardzo

aktualny pozostaje podjety przeze ze mnie w ksigzce problem jednosci narodu ukrainskiego.

5. Omowienie pozostalych osiagnie¢ naukowo-badawczych

Wyniki moich badan na temat, wskazany jako glowne osiggnigcie, zaprezentowatam
ponadto w szeregu publikacji naukowych, napisanych w jezyku polskim, rosyjskim 1
ukrainskim. Poglebitam w nich rézne aspekty, wigzace si¢ problematyka rozwoju sytuacji
religijnej na Ukrainie na tle spoteczno-politycznych proceséw w kraju.

Prawny model pluralizmu wyznaniowego i jego funkcjonowanie w kontekscie relacji
miedzy zwigzkami wyznaniowymi a panstwem ukrainskim oméwitam w artykule: Pluralizm
religijny w modelu stosunkow panstwowo-koscielnych na Ukrainie, [w:] Polityka. Religia.
Edukacja. Studia z dziejow XX i XXI wieku dedykowane Profesorowi Ryszardowi
Michalskiemu, red. Z. Karpus, K. Kacka, P. Tomaszewski, Torun 2010, s. 353-372.
Wspodiprace Kosciolow 1 zwigzkéw wyznaniowych ze sobg 1 z panstwem ukrainskim
przedstawitam w artykule: Plaszczyzny wspolpracy Ogolnoukrainskiej Rady Kosciotow i
Organizacji Religijnych z panstwem ukrainskim, [w:] Miedzy Rzymem a Nowosybirskiem.
Ksiega jubileuszowa dedykowana Ks. Marianowi Radwanowi SCJ, red. 1. Godzianowska, H.

Laszkiewicz, Lublin 2012, s. 491-510.

11



Geneza, przebieg 1 konsekwencje podziatow w Ukrainskiej Cerkwi Prawostawne; stat
si¢ przedmiotem trzech kolejnych moich artykutow: Patriarchat Moskiewski wobec konfliktu
prawostawia na Ukrainie, [w:] Wspolnota Niepodleglych Panstw: fragmegracja—
bezpieczenstwo — konflikty etniczne, t. 1, red. T. Kapus$niak, Lublin — Warszawa 2011, s. 201-
212; Kougaukm npaeocrasus Ha Ykpaume u nymu e2o npeoodolieHusi 68 KOHMmeKcme
VKPAUHCKOU HAYuoHanvHou uoeu, [w:] Iymbonvockue umenus. COOpHux mamepuanos
Meoswcoynapoonoti Hayuno-npaxmuyeckot kongepenyuu. 28 nosaops 2011 2., 2. bapuayn, Beim.
VI, Bapnayn 2013, s. 81-91 (Konflikt prawostawia na Ukrainie i drogi jego rozwigzania w
kontekscie ukrainskiej idei narodowej [w:] Humboltowskie prelekcje. Zbior materiatow
Miedzynarodowej Konferencji Naukowej. 28 listopada 2011 r. Barnaul, t. VI, Barnaut 2013);
Buzumvr nampuapxa mockosckozco u eces Pycu Kupunna 6 Ykpauwny, [w:] Menmanumem
ClaeAH U UHMESPAYUOHHble NPOYECCbl. UCMOPUs, COBPEMEHHOCMb,  NepPCHeKmusyl.
Mamepuanwt VII Mescoynapoonoii nayunotii kongepenyuu. I'omensv, 2627 mas 2011 2o0a, 4.
1, pen. B. B. Kupuenko, l'omens, 2011, s. 219-221 (Wizyty patriarchy moskiewskiego i calej
Rusi Cyryla na Ukrainie, [w:] Mentalnos¢ Stowian. Materialy Miedzynarodowej Konferencji
Naukowej. Homel, 26—27maja 2011 r., Homel 2011).

Na temat rozwoju Kosciota katolickiego na Ukrainie po 1991 r. w konteks$cie stosunkow
wyznaniowych, zwlaszcza katolicko-prawostawnych, opublikowatam artykuty: Jan Pawet 11 i
Ukraina, [w:] Jan Pawetl Il i Europa, red. K. Kalinowska, B. Brodzinska, M. Zamojska,
Torun 2009, s. 235-255; Pozsumox cmpykmypu Pumo-kamoauyvkoi yepkseu 6 Ykpaini 6
KOHMeKCmi KamouybKo-npagociasnux gionocun (1991-2011), ,JIcropisa Peniriit B Ykpaini.
HaykoBuit mopiunux” 2012, xu. I, JIsBiB 2012, s. 338-345 (Rozwdj struktury Kosciola
Rzymskokatolickiego na Ukrainie w kontekscie stosunkow katolicko-prawostawnych (1991—
2011), ,Historia Religii na Ukrainie. Rocznik Naukowy” 2012, t. II, Lwow 2012).

Pod koniec 2014 w renomowanym ukrainskim pismie naukowym, wydawanym przez
Uniwersytet Narodowy Tarasa Szewczenki w Kijowie, ukaze si¢ kolejny moj artykut
dotyczacy obecnosci czynnika religijnego w kampaniach wyborczych prezydentow Ukrainy
w ostatniej] dekadzie minionego stulecia (Perucuosmuwiii gaxmop 6 npe3udeHmcKux
usoupamenvhvix Kamnauwusx Ha Yxpaune 6 90-e 2e. XX eexa, ,Bicauk KuiBchkoro
Hanionanenoro YHiBepcurery iMeni Tapaca llleBuenka. Cepis Icropis™ 2014, nr 4/ Czynnik
religijny w prezydenckich kampaniach wyborczych na Ukrainie w latach 90. XX wieku,
,Biuletyn Kijowskiego Uniwersytetu Narodowego Tarasa Szewczenki. Seria Historia”).
Kontynuacje wspomnianej tematyki w kolejnym okresie stanowi moj artykut ,,Jedyny

prawostawny kandydat”. Czynnik religijny w prezydenckich kampaniach wyborczych Wiktora
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Janukowycza w 2004 i 2009/2010 roku, ktéry ukaze si¢ w zbiorze materiatow
konferencyjnych w 2015 r. W ostatnim czasie korelacje miedzy politykg a Kosciolem 1 religia
badam rowniez w kontekscie kryzysu spoteczno-politycznego na Ukrainie w latach 2013—
2014. W ramach tej problematyki przygotowalam artykut ,,Glosem narodu przemawia Bog”.
Retoryka religijna w Eurorewolucji na Ukrainie (,,Studia Religiologica. Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu Jagiellonskiego” 2014, z. 3, nr 47) oraz pracuj¢ nad kolejnymi publikacjami.

Oprocz tematyki ukrainskiej, bezposrednio l3aczacej si¢ z gldwnym osiggnigciem,
przedmiotem moich zainteresowan byty takze inne obszary badawcze. Kontynuowatam oraz
popularyzowatam wyniki moich wcze$niejszych badan w zakresie stosunkow
narodowosciowo-wyznaniowych oraz historii Kosciota katolickiego w Europie Srodkowo-
Wschodniej] w XX wieku. Przyktadami moich publikacji na ten temat sg: Kwestia jezyka
nauczania religii w szkotach rzymskokatolickiej diecezji wilenskiej na poczgtku XX wieku,
[w:] Rola oswiaty w procesie ksztaltowania si¢ swiadomosci narodowej na pograniczu
polsko-litewsko-bialoruskim, red. W. Sleszynski, Biatystok 2007, s. 85-100; Jezyk bialoruski
w Kosciele rzymskokatolickim na Biatorusi na poczqtku XX wieku, [w:] Stosunki polsko-
biatoruskie. Historia i wspolczesnosé, red. D. Michaluk, Krakow 2013, s. 31-49; Katolickie
Towarzystwo Misyjne w Polsce (1921-1931), ,,Studia Polonijne” 28(2007), Lublin 2007, 32-
60; Konflikt polsko-litewski w diecezji wilenskiej na poczgtku XX wieku, ,,Europa Orientalis.
Studia z Dziejéw Europy Wschodniej 1 Panstw Battyckich” 2 (2010), s. 9-27; ,, Czy masz ty
serce Polaka?” Polacy w zyciu metropolity Edwarda Roppa, ,,Studia Polonijne” 29 (2008),
Lublin 2008, s. 195-209. Jestem tez autorka szeregu hasel w Encyklopedii Katolickiej,
wydawanej przez Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.
Wigkszos¢ z nich dotyczy dziejow archidiecezji mohylewskie;.

Z uwagi na moj3 obecng prace zawodowg problematyka religii w Europie Wschodniej
interesowata mnie rowniez w szerszym kontekscie migdzynarodowym. Owocem moich badan
w tym kierunku sg dwa artykuty: Bamuxan u nepemenwvt ¢ llenmpanvnoti u Bocmounou
Eepone 6 20-e ce. XX 6., [w:] Bepcanvcko-Bawunemonckas mesrcoyHapoOHO-npasosast
cucmema. 603HUKHOGeHue, pazsumue, kpuzuc, 1919-1939. Coopnux cmameii, pea. E. TO.
Ceprees, Mocksa 2011, s. 216-230 (Watykan i przemiany w Europie Srodkowej i Wschodniej
w latach 20. XX w., [w:] Wersalsko-waszyngtonski system prawnomiedzynarodowy. geneza,
rozwoj, kryzys, 1919-1939 Zbior artykutow, Moskwa 2011); Wymiar spoteczny i polityczny
podrozy zagranicznych Jana Pawta Il do krajow postsowieckich, [w:] Religia i polityka na
obszarze Europy Wschodniej, Kaukazu i Azji Centralnej, red. T. Stepniewski, Lublin 2013, s.
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81-109. Ostatnia ze wspomnianych publikacji ukazala si¢ w specjalnym wydawnictwie z serii
,.Studia Wschodnie Instytutu Europy Srodkowo-Wschodniej”.

Jednym z nowych kierunkow badawczych, podjetym przeze mnie w okresie po
uzyskaniu stopnia doktora, byly losy ludnosci polskiej na Ukrainie w XX wieku. We
wspolpracy z rzymskokatolicka diecezja kamieniecka na Podolu realizowatam projekt
gromadzenia materialow zrodlowych na temat represji wobec Kosciola katolickiego na
Ukrainie. W ramach tych prac przeprowadzilam kwerend¢ w Obwodowym Archiwum
Panstwowym w Winnicy (/ep>xaBuuii ApxiB Binuunpkoi Obnacti) w zespole zawierajagcym
akta Sledcze osob represjonowanych (P-6023, on. 4). Bratam tez udzial w opracowaniu 1
przeprowadzeniu ankiet ws$réd mieszkancow Podola, ktorych celem bylo zebranie relacji
ustnych 1 wylonienie nazwisk katolikow, przewaznie Polakoéw, aresztowanych w latach
szczytu represji  stalinowskich (1937-1938) wedlug kryterium narodowosciowego i
wyznaniowego. Wyniki prac we wskazanym obszarze zostaly zaprezentowane w
publikacjach: Ilonbcvka ounnomamis i 0ons nonvcokoi menwunu 6 Yrpaini (1921-1939), [w:]
Llleguenxiscoka 6ecna. Icmopis:  Mamepianu — MiHCHAPOOHOI  HAYKOBO-NPAKMUYHOL
KoHpepenyii monooux suenux, pen. O.K. 3akycuno, Bur. 6, 4. 1: Ilpayi suenux, Kuis 2008, s.
117-119 (Polska dyplomacja i losy mniejszosci polskiej na Ukrainie (1921-1939), [w:]
Wiosna Szewczenki. Historia: Materialy miedzynarodowej konferencji naukowej mitodych
naukowcow, t. 6, cz.1: Prace uczonych, Kijow 2008); Ludnos¢ polska na Podolu wobec
kolektywizacji wsi, ,,Studia Polonijne” 32 (2011), s. 115-139. Do druku zostaty przyjete dwa
kolejne artykuty: Penpeccuu npomus kamonuxos bapckoeo pumcko-kamoauuecko2o npuxooa
(19371938 ee.), ,,HaykoBi 3anucku YHiBepcurery iM. [Iparomanosa”, KuiB 2014 (Represje
wobec katolikow rzymskokatolickiej parafii w Barze (1937-1938), ,Zapiski Naukowe
Uniwersytetu Drahomanowa”, Kijow 2014); Masowe represje wobec Polakow w obwodzie
winnickim na Ukrainie w latach 1937 — 1938. Glosy akt sledczych, ,,Europa Orientalis. Studia
z Dziejow Europy Wschodniej 1 Panstw Baltyckich” 4 (2014).

Kolejne moje pole badawcze to stosunki polsko-ukrainskie w XX—-XXI wieku. Bratam
udzial w trzech ostatnich edycjach (XI, XII, XIII) polsko-ukrainskich seminariow naukowych
,Polska — Ukraina: trudne pytania”. Na ostatnim seminarium z tej serii, ktore odbyto si¢ w
lipcu 2008 roku we Lwowie, wyglositam referat na temat: Bibliografia problematyki
stosunkow  polsko-ukrainskich 1939-1947. Polaczenie zagadnienia pojednania polsko-
ukrainskiego po wielkich zmianach ustrojowych w Europie Srodkowo-Wschodniej z
badaniami nad dziejami Kos$ciota w regionie odzwierciedla moéj artykul Rola Kosciola

katolickiego w procesie pojednania polsko-ukrainskiego po 1989 r., [w:] Sgsiedztwo i
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pogranicze — miedzy konfliktem a wspolpracg, t. 1, red. R. Lo$, J. Reginia-Zacharski, £.6dz
2012, s. 335-348. Jego rozszerzong wersj¢ stanowi publikacja Zaangazowanie Kosciola
katolickiego w proces pojednania polsko-ukrainskiego w latach 1989-2012, ,Studia
Polonijne” 34 (2013), s. 123-144.

Nowym obszarem moich badan staty si¢ takze migdzynarodowe stosunki kulturalne,
ze szczegdlnym uwzglednieniem krajow Europy Srodkowo-Wschodniej. Jest to stosunkowo
nowa dyscyplina naukowa, badania nad ktorg chciatabym w przysziosci poglebi¢. Wyniki
mojej dotychczasowej pracy w tym zakresie oglositam drukiem w publikacjach: /lorbcoro-
VKpaincoki Kynomypui éionocunu nicas 1989 p., ,,Axryanbhi [IpoGremu Birumsnsnoi Ta
BceecBitaboi IcTopii. HaykoBi 3ammcku PiBHenchkoro [epskaBHoro ['ymanitapHOTO
Vuisepcurery”, Bun. 17, PiBae 2009, s. 32-36 (Polsko-ukrainskie stosunki kulturalne po 1989
r., ,Aktualne Problemy Historii Kraju 1 Powszechnej” nr 17, Rowne 2009); Polsko-rosyjskie
stosunki kulturalne. Bilans dwudziestolecia (1989-2009), [w:] Polityka zagraniczna Il RP, t.
II: Stosunki polityczne i gospodarcze, red. L. Czechowska, M. Bierowiec, Torun 2011, s. 95-
112; E€sponeticokuii Konepec Kynomypu (Bpoynas, 8—11 eepecua 2011 p.), [w:] Vkpaina i
C8im: NOMIMUYHI, eKOHOMIUHI Ma KYJIbmypoao2iyni numanus. 30ipHUK HaAyKosux npayv, 4. 1,
pen. JI. I1. FOpuenko, B. B. Jlautyx et al., Xapki 2012, s. 11-3 (Europejski Kongres Kultury
(Wroctaw, 8—11 wrzesnia 2011 r.), [w:] Ukraina i swiat: problemy polityczne, gospodarcze i
kulturologiczne. Zbior prac naukowych, Charkow 2012). W druku znajduje si¢ kolejna
publikacja dotyczaca przemian w sferze tozsamosci, kultury 1 wartosci w konteksScie
procesOw integracyjnych na obszarze bylego ZSRR pt. Integracja spoteczno-kulturowa na
obszarze postradzieckim na przykladzie Ukrainy (Torun 2014, ss. 20).

Swoja aktywnos$¢ naukowa realizuje réwniez jako sekretarz redakcji rocznika
naukowego ,,Europa Orientalis. Studia z Dziejow Europy Wschodniej 1 Panstw Battyckich”
(Torun, UMK). Funkcje te pelnie¢ od 2009 roku. W pracy redaktorskiej wykorzystuje m.in.
swoje kwalifikacje w zakresie znajomosci jezykoéw ukrainskiego 1 rosyjskiego. Od polowy
2014 r. nalez¢ do Rady Naukowej ukrainskiego pisma naukowego ,,.Bichuk KuiBchkoro
HalloHaJIbHOTO ~yHIBepcuTeTy 1meHl Tapaca IlleBuenka. Cepis Ictopis” (Biuletyn

Kijowskiego Uniwersytetu Tarasa Szewczenki. Seria Historia).
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